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Uvod

Komise pro nauku viry CBK vydava pieklad doktrinalni instruk-
ce Francouzské biskupské konference (FBK), kterd se zabyva pre-
devsim tvrzenimi amerického katolického teholnika (klaretiana)
P. Hampsche v knize Uzdraveni rodovych korenii skrze eucharistii
(La guérison de I’arbre généalogique par 1’eucharistie, 1986, Goleta,
Californie, USA, francouzsky pieklad 2002). Tato skutecnost muze
u nékoho vzbudit udiv, protoze tato kniha v Ceské republice nebyla
vibec publikovana a ani nam neni znamo, ze by se zavéry této knihy
v nasSich podminkach v néjaké mite aplikovaly. Komise vSak pfikro-
¢ila k tomuto kroku, protoze se tato instrukce zabyva i $ir§im problé-
mem, a to takzvanym uzdravovanim rodovych kofent a s tim souvi-
sejicich otdzek — kdyz se to zjednodusi na tu zékladni — trestu za viny
neékoho jiného, v tomto piipad¢ za viny naSich predkd. Jak mohou
viny naSich ptredkl ovliviiovat nasi soucasnou duchovni situaci nebo
situaci nasi psychiky, to se ale v tomto sméru ne vzdy jasné rozliSu-
je. V nasich podminkach tuto otazku nastolila a rozvitila publikace
K. Mc Alla Uzdraveni rodovych korenii, jez v origindle zni Healing
of the Family Tree (London: Sheldon Press 1982, ¢esky vyslo v Kos-
telnim Vydii r. 2007), ve které ,,autor je piresvédCen, Ze mnozi paci-
enti trpici zdanlive ptiznaky psychickych nemoci jsou ve skutecnosti
obéti negativni duchovni zatéze svého rodu a jeho historie” a mnozi
lidé se v dusledku toho utikaji ke svym knézim, aby je od téchto ne-
gativnich vazeb s jejich rodem pomoci néjakych specialnich modli-
teb, mnohdy pfipominajicich az exorcizmus, ,,rozvazovali®.!

Pod touto negativni zatézi se Casto mysli n¢jaké minulé prokleti,
ale 1 praktikovani spiritismu, magie, okultismu... Vytvofil se zde jis-
ty prostor na piedavani zatézi pochazejicich z parapsychologickych
skutecnosti z generace na generaci, coz do této doby nebylo jasné
prozkoumano. Jisté to odporuje tradici a uceni Cirkve, ale je tieba dat
jednoznacénéji fundovanou odpovéd a zdivodnéni.

' Rozsifenou pomuckou v této modlitebni praxi se stala kniha byvalého dominika-

na Francisa MacNutta Sluzba osvobozovani od zlych duchi, Karmelitanské naklada-
telstvi, Kostelni Vydii 2009, kterd vSak, pokud jde o obsazené¢ modlitby, byla vydana
bez cirkevniho schvaleni.



Instrukce FBK dava jasnou odpovéd’. Pokud jsou to n¢jaké zde-
déné psychické zatéze, ma se to fesit ptirozenou cestou, pokud jsou
to — jak se to autor snazi experimentalné¢ ukazat — diisledky hiicht
predchozich generaci duchovné zatézujici jedince, tak to by zname-
nalo, ze ¢lovek duchovné trpi trest za vinu svych predkd. A tato druha
moznost se v této doktrinalni instrukci francouzskych biskupt jedno-
zna¢né odmita. Neni to v souladu s u¢enim a praxi katolické Cirkve.
N¢jaké parapsychologické pienosy (o kterych se zde podle naseho
nazoru c¢asto hovofi) se neberou v tivahu.

Na podporu jejich tvrzeni mizeme dodat jest¢ nékteré dalsi argu-
menty.

V souvislosti s potfebou uzdravovani rodovych kofent se Casto
predklada citat z knihy Exodus: ,,Ja jsem Hospodin, tviij Bih, Bih
zarlivé milujici. Stiham vinu otcti na synech do tietiho i ¢tvrtého po-
koleni téch, ktefi m¢ nenavidi, ale prokazuji milosrdenstvi tisictim
pokoleni téch, ktefi meé miluji a ma ptikazani zachovavaji.“ (Ex 20, 5)

Uz ale svaty Tomas Akvinsky ve své Sumé teologické, kdyz se
pta, Zda nékdo je trestan za hrich jiného, podava tuto exegezi Ex 20,
5. Pise: ,,Mluvime-li o (t€lesném) trestu, ktery ma raz 1éku, tak se sta-
va, ze jeden je trestan za hiich druhého. AvSak duchovni tresty nejsou
1é¢ivé, protoze dobro duSe neni zafizeno k jinému lepSimu dobru.
Proto v _dobrech duse nikdo netrpi $kodu bez vlastni viny. (...) Hfi-
chy otctl jsou trestany na synech, protoze synove, v hiisich rodici vy-
chovani, jsou nachylnéjsi k hiichu, jak pro zvyk, tak také pro ptiklad
otct, jaksi podléhajice jejich vaznosti; jsou také hodni vétsiho trestu,
jestliZze se nenapravili, vidouce tresty otcd. Proto také dodal: ,,do tie-
tiho i ¢tvrtého pokoleni®, protoze lidé tolik obycejné ziji, ze vidi tfeti
i ¢tvrté pokoleni; a tak navzajem i synové mohou vidét hiichy rodict
k napodobovéni, i otcové tresty synt k bolesti.” (Tomas Akvinsky,
STh. 1-11, q. 87, a. 8, Olomouc 1938, s. 704).

V Pismu nachazime i jiné citaty, které se daji vztahovat k dané
problematice. Napfiiklad: ,,V onéch dnech uz nebudou fikat: ,Ot-
cové jedli nezralé hrozny a synim trnou zuby*, nybrz kazdy zemie
pro vlastni nepravost. Kazdému, kdo ji nezralé hrozny, budou trnout
zuby.* (Jer 31, 29-30). Tady prorok Jeremias zvestuje princip osobni
zodpovédnosti, ktery pak dal Ezechiel formuluje pravnickymi termi-
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ny: ,,Co si myslite, kdyz fikate o izraelské zemi toto piislovi: ,Otcové
jedli nezralé hrozny a syniim trnou zuby‘? Jakoze jsem Ziv, je vyrok
panovnika Hospodina; toto ptislovi se uz nebude mezi vami v Izraeli
tfikat. Hle, mne patii vSechny duse; jak duse otcova, jak duSe synova
jsou mé. Zemfie ta duSe, ktera hi'eSi* (Ez 18, 2—4). Nestesti v roce
587 pted Kristem nutilo divat se s vétSi pozornosti a bolesti na pro-
blém utrpeni nevinnych. Stara odpoveéd’ zalozena na solidarité uz vic
nestaci a zacina se tykat hodnoty individua pfed Bohem.

K pftiblizeni vztahu viny a trestu uvedeme nasledujici zestrucne-
ny rozbor svatého Tomase Aquinského v jeho dile De malo, g.1, aa.
4-5 (O zlu):

,V inteligentnim a rozumovém stvoieni, tedy v ¢lovéku a v andé-
lovi, se zlo rozdéluje na vinu a trest (colpa a poena). Vina pochazi
ze svobodné vile; nezfizeny akt viile ma pfirozenost viny; né&jaky
¢lovek je hanén a obvinovan proto, Ze svobodné vykonal néjaky ne-
ziizeny skutek.

Diivodem trestu je vidycky vina (vlastni).

K pfirozenosti trestu patii tfi véci:

e prvni véc, ktera patii k pfirozenosti trestu, je ta, ze ma vztah

s vinou, fika se, ze Clovek je potrestan tehdy, kdyz dobrovolné
zpusobi zlo

* druhd véc, ktera patii k ptirozenosti trestu, je ta, ze vile ji od-
mita; vzdyt vile kazdého inklinuje k vlastnimu dobru, a tak
nedostatek vlastniho dobra odpuzuje vuli

» tieti véc, kterd patii k pfirozenosti trestu, je ta, ze zpusobu-
je uréité utrpeni; utrpeni, které nepochazi z vlastni vtle, ale
od néceho vnéjsiho

Jak se od sebe lisi trest a vina?

Ttemi zpisoby:

» trest se odliSuje od viny tim, Ze vina je zlem samotného skut-
ku a trest je zlem konajiciho, naptiklad ¢loveka: ten, co konal
je potrestan

* trest se odliSuje od viny tim, Ze vina vychazi z viile toho, kdo
konal, a trest je proti vili toho, kdo konal

* trest se odliSuje od viny tim, Ze vina je v aktivnim konani
a trest je v pasivnim snasSeni



Co je vétsi zlo: vina nebo trest?

Je mozné ukazat, Ze vina obsahuje absolutné (nesrovnateln¢)

vétsi podil zla nezZ trest.

Svaty Tomas to dokazuje ¢tyfmi davody:

1. vina ma vétsi podil na zlu nez trest, protoze je to vina, kterd
uvadi do hiichu ¢lovéka, ne trest; Dionyz Areopagita tika, ze
»heni zlem byt potrestan, ale zaslouzit si trest™; z toho vyply-
va, ze zlo viny ma vétsi podil na zlu nez zlo trestu

2. vina ma vétsi podil na zlu nez trest, protoZe vina je dal od Boha
nez trest; vzdyt” Bith mtze byt autorem trestu, ale nikdy ne
viny; a protoze Buh je podstatou dobra, vina, kterd vzdaluje
od Boha, ma omnoho vétsi podil na zlu nez trest; vina je tedy
vEtsi zlo nez trest

3. vina ma vétsi podil na zlu nez trest, protoze Buh ve své ne-
kone¢né moudrosti nékdy dovoli zlo trestu, aby zabranil zlu
viny, a nikdy ne opacné¢; kdyz l1ékat odreze ruku, aby nezemie-
lo télo, je jasné, ze odiezani ruky je menSim zlem nez zniceni
téla; kdyz Bozi moudrost dopusti n¢jaky trest, aby se zabrani-
lo ving, je to znamenim, ze Blh povazuje vinu za vétsi zlo nez
trest; je proto ziejmé, ze vina je vétsim zlem nez trest, ktery
byl ulozen, aby se zabranilo viné

4. vina ma vétsi podil na zlu nez trest, protoze zlo viny spociva
v konani, zatimco zlo trestu spociva v utrpeni; samotny zly
skutek se uz sam projevuje jako zlo; kdo je naopak vystaven
néjakému zlu, ten neukazuje své zlo; vina tedy v sob& obsahu-
je vetsi podil zla nez trest.*

Z ptedchoziho zjistujeme, Ze neni mozné oddélit trest od viny:
bud’ od viny spachané nebo od viny mozné jako ochranu pied vi-
nou budouci, a v zadném piipad¢ nemize ¢lovek trpét duchovni trest
za vinu né¢koho jiného. Rodové koteny, at’ jsou v jakémkoli stavu, at’
nasi predkové vykonali cokoli nedobrého, nemohou v zadném ptipa-
d¢ Bohu bréanit, aby ¢lovéka, ktery se k nému s upiimnou virou utika,
nevyslysel.

Je vSak v kazdém ptipad€ dobré a vhodné podporovat, aby se lidé
modlili za uzdraveni zivych (i za mrtvé v o€istci) 1 za sebe sama. Dat
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slouzit msi svatou za zivé, ale i za duse v o€istci, se u nas bézné prak-
tikuje. Za kazdého zemielého — jak nas uci katechismus — se miizeme
v nadéji modlit, konat kajicné skutky, davat almuzny, pro jeho dobro
slouzit mse svaté, ziskavat odpustky (srov. KKC, 1032). Z hlediska
katolické nauky je vSak nepftijatelné — jak to vyplyva i z dokumen-
tu Francouzské biskupské konference — predpokladat n¢jaké duchov-
ni zlo pochazejici z minulosti uz nezijicich, ale nam blizkych osob,
a odstranitelné néjakou modlitbou druhé osoby. Z minulosti mtze
pochazet né¢jaké zlo, i duchovni, jako je naptiklad zly ptiklad a po-
horseni, nevhodna vychova, Spatné navyky..., to ma hlubsi koteny
a s tim je tfeba dlouhodobé¢ pracovat, usilovat se zménit svou menta-
litu nékterymi 1 asketickymi cvi¢enimi, Casto se modlit a pfistupovat
ke svatostem. Je tieba dobfe si to uvédomit a neptenaset své hiichy
a hfi$né naklonnosti jenom na druhé a pak oc¢ekavat osvobozeni opét
jenom od druhych. To by popiralo nasi svobodnou viili a nasi vlastni
zodpovéednost za spasu! Osvobodi nas jenom Biih, jeho milost, ale ne
bez nasi aktivni spoluprace! Nepodléhejme iluzim rychlého a jedno-
duchého feseni svych nékdy i velmi zavaznych problému, ale s po-
moci Bozi milosti se usilujme délat vse, abychom to — pokud je to
vile Bozi — zménili.

Praha 20. tijna 2010

Komise CBK pro nauku viry

Mons. Dominik Duka, arcibiskup prazsky

Mons. Jan Baxant, biskup litométicky

Mons. Ladislav Hucko, biskup-apostolsky exarcha



Poznamka k doktrinalni instrukci
Francouzské biskupské konference

»O uzdravovani rodovych korent skrze eucharistii*

M o7

Francouzsti biskupové zaznamenali ve svych diecézich Sifici se praxi
uzdravovani rodovych korenii skrze eucharistii a zaujali v této otaz-
ce stanovisko, které predkladaji v doktrindlni poznamce. Problema-
tickou shledali knihu P. Hampsche Uzdraveni rodovych korenit skr-
ze eucharistii (1986, California) a v ni uvedenou praxi se rozhodli
vysvétlit jednak z hlediska psychologického, jednak dogmatického.
Vysledkem je, Ze tato praxe, jakkoli je Siroké vefejnosti na populdrni
urovni predkladana jako zarucena, vykazuje z psychologického hle-
diska velka rizika. Biskupové dochazeji ke zjisténi, ze jde o praxi,
ktera ve svém zakladé nevychazi z katolické kiest'anské tradice, a tak
je i dogmaticky nejista.

V prostiedi nasi mistni cirkve se téz objevil zajem o uzdravovani
rodovych koremi, 1 kdyZ se u nas do této problematiky promita vice
otazek. Debata se opira predevsim o knihu Mc Alla Uzdraveni rodo-
vych korenit, jez v originale zni Healing of the Family Tree (London:
Sheldon Press, 1982, ¢esky vydano v Kostelnim Vydii r. 2007). Pti
podrobnéjsim pohledu na celou problematiku se ukazuje, ze krome
potfeby zaujmout stanovisko ve véci praxe msi svatych za uzdravo-
vani rodovych korenii se nabizi jeste cela fada otazek, které nas vedou
k hlubsimu chépani soucasné situace, v niz ¢lovek touzi po spase,
uzdraveni ¢i zachrang. A tak jsou — jak ostatné velmi Casto v dé&ji-
nach cirkve — s jasné formulovanymi zavéry spojeny téz otazky, které
na své vysvétleni teprve ¢ekaji.

Praxi uzdravovani rodovych kotfenii pojima a studuje materi-
al francouzskych biskupt ve vztahu k eucharistii a jeho zavéry jsou
platné téz pro nas. Domnivam se ale, Ze tato praxe je v naSem prostie-
di spojena jesté s jinou otazkou: o jaky typ poruchy ¢i zla jde, mluvi-
me-li o ,,neuzdravenych rodovych kotenech*? Jak je mozné s timto
zlem nalozit? V nasledujicim textu se pokusim na tyto otdzky odpo-
vedet.
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1. Rodové kofeny a msSe svata

Mse svaté spojené s kultem zemielych, jez jsou dolozené jiz od prv-
nich staleti, znazornuji v tom kterém kulturnim okruhu velikono¢ni
téma exodu ¢loveka ze svéta, prostoupeného pomijivosti, do nebeské
slavy. Zvlasté v dob¢ 16. stoleti nabyva votivni mse sv. za zemfelé
zasadniho vyznamu, pficemz zlstava uchovano napéti mezi soudem
Bozim, pied néjz zemfely ptichazi, a radosti milosrdného Otce, jimz
je zemfely pfijiman. Zakladni myslenkovy rdmec je ovSem veliko-
nocni zavrseni zivota zemtelého v tajemstvi Kristova vzkfiSeni slave-
ného cirkvi?, nikoliv situace pozistalych, i kdyz i na n¢ se nezapomi-
na. Pozornost je tedy soustfedéna na spdsu zemielého piedka, na ko-
ne¢né vysvobozeni z o€istce a odpusténi hiicht se vSemi nasledky
(tresty). Jeho spasa miize pak pfinést uzitek v ramci spolecenstvi sva-
tych i ostatnim lidem.? ,,Uzdravovani rodovych kofenti” vychazi z ji-
ného schématu: porucha v minulosti mé byt objevena, identifikovana
Jestlize mse svata mifi na celostni spasu ¢lovéka, ,,uzdraveni® se tyka
poruchy, jez ma byt vyléCena. Stykaji se tu dva fady: svatostny a pii-
¢inn¢ terapeuticky, které spolu jisté souvisi, ale neni mozné je zame-
novat. Po pravu tedy neni mozné katolické chapani mse svaté pou-
zit jako terapeuticky prostiedek k uzdravovani jednotlivych poruch
identifikovanych v lidské pfirozenosti.

2. O jaky typ zatéze ¢i zla jde?

Téma ,,uzdraveni rodovych kofenii* ale nesoustfedi svoji pozornost
tolik na spasu predku, jako spiSe na well-being: pohodu, blaho, pro-
spech, zdravi, Stésti soucasnikii. Vychazi z danosti, Ze do lidského zi-
vota vstupuje bolest, utrpeni a zlo, jez kvalitu lidského Zivota zasadné

2 ,Jednota poutniki s bratry zesnulymi v Kristové pokoji se nijak nepieruSuje, ba

podle stalé viry cirkve se jesté posiluje vzajemnym sdilenim duchovnich hodnot. Ne-
best'ané totiz tim, ze jsou diveérnéji spojeni s Kristem, upeviiuji celou cirkev ve sva-
tosti, zuslecht'uji bohosluzbu, kterou cirkev obétuje Bohu zde na zemi, a mnohostran-
né piispivaji k rozvoji cirkve ... Jejich bratrska péce o nas nam tedy vydatné pomaha
v nasi slabosti (II. VATIKANSKY KONCIL, Véroucna konstituce o cirkvi Lumen gentium
[21. listopadu 1964], €. 49. Dokumenty I1. vatikanského koncilu. Praha: Zvon, 1995).
3 BROVELLI, F., SARTORE, D., Esequie, in SARTORE, D., Triacca, A. M., CiBieN, C.
(edd.), Liturgia, Cinisello Balsamo 2001, s. 691-694.



ohrozuji. Kde hledat ptivod takové poruchy a jak ji fesit, jak ziskat
vladu nad utrpenim, bolesti a zlem? Ptedzidovsko-kiest'anské nabo-
zenské systémy vnimaji zdroj bolesti i utrpeni chronologicky jako
zlo, jehoz moc je tfeba spoutat a zapudit. K tomu slouzila autorita
Samana obdafeného mimotadnym darem ¢i knéze (theos aner). Ved-
le toho je mozné napft. v feckém prostiedi sledovat smér, ktery chtél
1é¢it bez ohledu na sily bohti (srov. Corpus Hippocraticum). V kies-
tanském chéapani je ptirozeny béh zZivota zasazen do jeho plné podo-
by, ktera pocita s osobnim a bytostnym vztahem k Bohu (hovoiime
o nadpfirozeném urceni lidského zivota). Uchovat ptirozeny ramec
lidského Zivota a pfitom v ném objevit dynamiku nadpfirozeného Zi-
vota patii k jedine¢nym charakteristikam kiestanstvi. Pokud se v zi-
voté objevi nemoc, zatéz, porucha nebo jakékoliv zlo, je tfeba velmi
bedlivé rozlisovat, odkud ptichazi. Vedle pficin, které mizeme na-
zvat prirozené a s nimiz pracuje soucasna medicina (v oblasti téla,
psychiky i obecné humanitnich relaci, napt. socialnich), existuji jeste
priciny, které¢ vyzaduji poznani ¢lovéka v jeho vztahu k Bohu, tedy
pri¢iny duchovni. Praxe uzdravovani proto vyzaduje velmi peclivé
rozliSovani a zvazovani pficin poruch a zatézi, abychom ziskali jejich
co nejuplnéjsi obraz.

3. Priklad odpustkové praxe

V minulosti existovala praxe, kterd se pokousela najit zlo v lidském
zivoté a vyporadat se s nim: mam na mysli praxi odpustkt. Duchov-
nim pohledem zalozenym na vife v Boha miizeme poznat, ze zlo
do lidského Zivota vstupuje v zasadé bud’ s lidskou aktivni spolupra-
ci, a pak je zavinéné (jako culpa), anebo je ¢lovékem trpéno (jako
poena).* Muze jit o hiich, nebo o rizné druhy ,,pasivné zakouseného

4 Sv. ToMAS, De malo, q. 1, aa. 4-5. Poena mize byt chapana jako odpovéd’ Boha

— Soudce na spachané zlo zavinéné hfichem, a pak jde o trest. Nicméné¢ sv. Tomas
v Teologické sumé (S. Th. II-1I q. 108 a. 4 co) uvadi, ze trest (poena) je nejen reakcei
na zavinény htich, ale mtize mit téz podobu ,,sine culpa®, tj. nevyplyva z osobni viny.
Nicméné ma svoji pfi¢inu (sine culpa, non tamen sine causa): je zafazen do fadu
déjin spasy a ma vést k o¢isténi a uzdraveni. ,,Musi se vSak védéti, ze nikdy 1€k ().
trest) neodnima vétsiho dobra, aby podporoval mensi dobro: jako 1€k télesny nikdy
neoslepi oko, aby uzdravil patu. Nékdy vsak zptsobi Skodu v mensich, aby v lepsich
poskytl pomoci.*
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zla®“. Zpusob, jakym je mozné byt od zla vysvobozen, se mezi jednot-
livymi krestanskymi tradicemi rizni. Katolici 1 pravoslavni uzivaji
jednak svatosti smifeni jako hlavniho svatostného prostredku, jimz
je ¢loveék osvobozovan predevsim od zavinéného zla. Dale byl u ka-
tolikti propracovan systém odpustkd, ktery mifi na ty ,,nedostatky*
(pasivni zlo), které jsou ¢loveku vnuceny jako zIé. V ramci ucelené
celozivotni kajici praxe se véfici obraceji k Spasiteli a jeho cirkvi,
aby cCerpali z tzv. pokladu cirkve, jejz ,,si nelze predstavit jako urci-
tou sumu materidlnich dober nahromadénych v prabéhu staleti, ale
jako nekonecnou a nevycerpatelnou hodnotu, jakou maji pied Bo-
hem odc¢inéni a zasluhy Pana JeziSe Krista, které nabidl, aby lidstvo
bylo osvobozeno od hiichu a doslo ke spolecenstvi s Otcem.* Vedle
odpustkové kajici praxe existuje celd fada kajicich tikont (modliteb,
pustii, almuzen), jimiz se ¢lovék bud’ sdm ocistuje, nebo vyprosuje
ocisténi a duchovni dobro jinym, v kazdém ptipad€ piispiva ke spo-
le¢nému dobru lidi. Velmi zvlastni a na rozliSovani naro¢ny zpiisob
osvobozeni od ,,pasivn¢ zakouseného zla“ je exorcismus, jenz zba-
vuje posedlosti (obsese, posese) formou vymitani d’abla; v cirkvi je
tieba mit k tomu zvlastni zmocnéni.®

4. Text francouzskych biskupi jako vyzva k zamysleni nad praxi
uzdravovani v nasi cirkvi

Doktrinalni poznamka francouzskych biskupti nam tedy jist¢ muze
velmi dobfe poslouzit, abychom si nejprve ujasnili hodnotu a misto
mse svaté v katolickém chapani. Mse svata neni obecny nabozensky
ritus nebo obfad, v jehoz ramci je mozné provést prakticky cokoliv,
ale ma sviij jasné vymezeny obsah i formu. Slaveni eucharistie je roz-

5 PaveL VL., Apostolska konstituce Indulgentiarum doctrina (1. ledna 1967), €l. 5.
Enchiridion odpustkii. Predpisy a ustanoveni o odpustcich, Olomouc: Matice cyrilo-
metodéjska, 2000, s. 73.

¢ KONGREGACE PRO NAUKU VIRY, Instruction on prayers for healing, ¢l. 8, Cesky
pteklad: Instrukce Kongregace pro nauku viry o modlitbach za ziskani uzdraveni
od Boha z 14. zari 2000. ACTA CBK 4 (2009). Praha: CBK, 2009, s. 86; KONGRE-
GACE PRO NAUKU ViRY, Epistula Inde ab aliquot annis. AAS 77 (1985), s. 1169—-1170;
Rituale Romanum, Ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instaura-
tum, Auctoritate loannis Paulii Il promulgatum, De exorcismus et supplicationibus
quibusdam, Editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis, MIM, Praenotanda, 13—19.
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hodné¢ ,,pramen a vrchol® celého svatostného Zivota cirkve (srov. SC
10), ktery nicméné organicky navazuje na ostatni zivot cirkve i véti-
cich (SC9), tedy vyzaduje i jiné formy liturgie a zboznosti.

Dale bude dobré ucit se uméni rozlisit osobni hiich od riznych
typu ,,vnuceného zla®, obnovit svatost smifeni a celou fadu kajicich
skutkti na jedné stran¢, znovu porozumét nauce o odpustcich a rozli-
Sovat rozmanitou paletu ,,zatézi, naucit se na né viodné, tj. i s pomo-
ci soucasnych humanitnich véd a mediciny, reagovat. V tomto kon-
textu je dobré téz studovat modlitby za uzdraveni, zjistit, jaky maji
puvod a jak se vztahuji ke stavajici pln€¢ uchopené praxi katolické
cirkve. Rozhodné si mtizeme prat a usilovat o to, aby vnitin¢ rozlise-
né poznani zla ptispélo k pfesnéjsimu a skutecné zboznéj$imu zivotu,
ktery nebude zmitan strachem pted zlem, ale povede k pravé lasce’,
,kterd strach zahani* (1Jan 4, 18).

Praha 20. fijna 2010
ThLic. Prokop Broz, Th.D.

dekan Katolické teologickeé fakulty
Univerzity Karlovy v Praze

7 ,.Servatur ergo ordo caritatis, in quem inseritur poenarum remissio ex dispens-

atione thesauri Ecclesiae® (tak je tedy zachovavan tad lasky, do n¢hoz se diky roz-
délovani pokladu cirkve zaclenuje odpusténi trestii (poena)). PaveL VI., Apostolska
konstituce Indulgentiarum doctrina (1. ledna 1967), ¢l. 11. Enchiridion odpustkii.
Predpisy a ustanoveni o odpustcich, Olomouc: Matice cyrilometodéjska, 2000, s. 84.
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Francouzska biskupska konference
Komise pro nauku viry
patek 19. ledna 2007

Doktrinalni instrukce ¢. 6

O uzdravovani rodovych korenii
skrze eucharistii®

Predmluva

Na zadost nékolika biskupt, kterych se tato zalezitost v jejich die-
cézi tyka, se komise pro nauku viry zabyvala dogmatickymi a psy-
chologickymi zaklady ,,uzdravovani rodovych kofent skrze eucharis-
tii“. Zda se, Ze se tato praxe, jejiz vykonavani samo o sob¢ vyzaduje
knézskou sluzbu, diky prekladiim nékterych knih episkopalnich nebo
katolickych autord, $ifi ze Spojenych stat a z Kanady do francouz-
skych diecézi.

Komise pro nauku viry po dlouhém zkoumani této zalezitosti
usoudila, ze je nezbytné vypracovat odborny posudek, ktery by ob-
sahoval zavéry vychazejici z dvojiho typu poznatkli: 1) z psycholo-
gické oblasti, jelikoz se v prvni fad¢€ jedna o zpochybnéni aktualniho
vlivu pfedkli na psycho-spiritualni rovnovahu konkrétniho kiest'an-
ského subjektu; 2) z dogmatické oblasti, protoze se zde zabyvame
naukou o ocistci, a to kvuli pfinaseni eucharistické obéti za duSe osob
objektivne skodicich jejich zivym potomktm.

Biskupové z komise pro nauku viry uznali, ze vedle touhy po nad-
pfirozeném nebo zdzracném uzdraveni, ktera se v téchto praktikach
siln¢ projevuje a dokonce shrnuje soteriologické presvédceni mnoha
véticich — na tkor tématu odpovédnosti, hiichu a svatosti — by zjev-
ny nedostatek eschatologie v kultufe viry souc¢asnych kiestanti nahra-

8 francouzsky original: Sur la guérison des racines familiales par |’Eucharistie

(http://www.cef.fr/catho/endit/txtoftic/2007/20070807note6_guerison  arbre gene-
alogique.pdf).
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val nejistym spekulacim ohledné udélu zemielych. Byla by tak zdu-
raziiovana ontologicka ,,mista“, ktera je prijimaji (takova literatura
mluvi o ,,zajatych dusich* nebo o ,,bludnych dusich*). Smrt, pteziva-
ni dusi, hypotéza jejich spolecenstvi post mortem s démonskymi du-
chy: tato rlizna vtirava témata v kinematografii, obrazkovych serialech
nebo v literatufe zivi rovnéz predstavivost katolikl této doby. Ale zde
nejde jen o predstavivost, jde o teologalni nadéji, ktera se casto nebez-
pecné misi s predstavami neslucitelnymi s katolickou virou.

Odborn¢ zamétena prace této instrukce ¢. 6 neméla obsdhnout celé
pole eschatologie. Pokud je vSak pravdou, ze ,,pfirozenost ma hrizu
z prazdnoty®, pfipadalo nam jesté pravdivéjsi, ze hruzu z prazdno-
ty ma a fortiori chapani viry a ze pochybné predstavy vzdy dokazi
vytézit prospéch z jeho mezer. Krom¢ vymezeného problému, ktery
chce tato reflexe objasnit, by bylo jeji usili stédfe odménéno, pokud
by ¢tenaftim ukazala naléhavost oziveni barev a linii eschatologické-
ho tajemstvi uvnitt Boziho lidu, jak je cirkev pfijala od svého Pana.

Nase instrukce je obsahla a podlozena argumenty. V prvni fad¢ by
se chtéla drzet zavért odbornikl, proto obsahuje dva nazory: prvni
¢ast s psychologickym obsahem a druhou ¢ast s dogmatickym obsa-
hem. Vyuzivame zde ptilezitosti srde¢né podékovat vSem odborni-
ktim, ktefi pomahali Komisi pro nauku viry o této otazce pojednat.

Nazor na otazku 7 hlediska psychologie
Ptistup zvany Uzdravovani rodovych korenii skrze eucharistii je z vé-
deckého pohledu psychologie velmi riskantni. Spoc¢iva ve zjednodu-
Senych koncepcich psychické kauzality. Pravdépodobnym disledkem
je, ze brani skute¢né praci na utvaieni psychiky. Subjekt je jakoby
neodpovedny za to, co se mu déje. Pojem osobniho nevédomi uz neni
v kurzu. Fascinace genealogickymi hypotézami, dokonce skrze pro-
sttednika, mtze trpici osobé branit v tom, aby brala v tivahu jiné di-
menze svého utrpeni.

Bio-psycho-socialni utrpeni véticich by se dalo moudie uchopit
a doprovazet v ramci terapeutického naslouchani. Kvalitni naslou-
chani umoziuje respektovat rytmus osob a pomoci jim objasnit du-
chovni a bio-psycho-socialni stranku jejich utrpeni. Umoziuje navic
sousttedit se v piipad¢ potfeby na vhodnou péci. Bylo by jisté pro-
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spésné, aby se dostatecné rozvinula vychova k metodickému naslou-
chani, nebot’ jeho nedostatek vede lidi k hledani feSeni, ktera jsou
rychla a sama o sob¢ vnéjskova. Naslouchani naopak umoznuje roz-
vijeni nitra a jedine¢nosti. Pomaha ovladat utrpeni inteligentné a od-
povédné. Osobni svoboda vychazi z vnitiniho vztahu k pravému slo-
vu. Kromée veskerého pozitivismu i nadptirozena predpoklada takovy
krok pfinejmensim duchovni ctnosti umirnénosti a trpélivosti.

Nazor na otazku z hlediska dogmatiky
Naukové uptesnéni mtze ve své soudrznosti stavét jen na objektivi-
té urcitého dokumentu, a proto se nase analyza omezila na ptibchy
a uvahy rozvinuté v knize P. Hampsche: Uzdraveni rodovych kotent
skrze eucharistii (La guérison de I’arbre généalogique par I’eucharis-
tie) (1986, Goleta, Californie, USA, francouzsky preklad 2002).
Nazor, ktery je zde rozvijen, se jevi jako protiklad ke katolické
nauce o kitu, oCistci a odpustcich, a konecné i proti spravné chapané-
mu umyslu, ktery fidi lasku bez vypocitavosti, jiz jsme povinni pro-
kazat naSim zemfelym bratiim, kdyZz za né pfinasime eucharistickou
obét. Ostatn¢ myslenka solidarity v hfichu se opira o starozakonni
prameny pojimané doslova, o terminy, které v této oblasti popiraji vy-
voj Zjeveni, az k exemplarnimu prikladu slepého od narozeni z Jano-
va evangelia. Pfipousti se, ze struktura htichu (,,socialni hiich*) velmi
zatézuje posveécovani osob kvili jejich stavu. Kdo by se pokusil tvr-
dit opak? Tvrzenim, ze duse zemftelych, které jsou jesté v ocistci, by
mohly aktualnim a rozhodujicim zptisobem $kodit duchovnimu zdra-
vi svych potomkd, a Ze osvobozenim jednéch by bylo mozno aktual-
n¢ uzdravit druhé, to vypada jako nova pravda v katolické cirkvi bez
opory v tradici. Nelze ji tedy ani uznat, ani praktikovat.

Mons. Pierre-Marie Carre, arcibiskup z Albi,
piedseda komise pro nauku viry

Kardinal Philippe Barbarin, arcibiskup z Lyonu
Mons. Claude Dagens, biskup z Angouléme
Mons. Jean-Paul James, biskup z Beauvais

Mons. Roland Minnerath, arcibiskup z Dijonu
Mons. Albert-Marie de Monleon, biskup z Meaux
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Doktrinalni instrukce ¢. 6

O UZDRAVOVANI RODOVYCH KORENU
SKRZE EUCHARISTII

UvoD

Na mnoha mistech v cirkvi jsou nabizeny modlitby, konference, litur-
gie za duchovni uzdraveni. Pfedmét této instrukce se zamétuje pouze
na jednu z forem uzdravovani, ktera je pokiténym dostupnd, uzdrave-
ni rodokmenu skrze eucharistickou obet. Tato specificka otazka totiz
spojuje zvlastni psychologické a teologické koncepce a plné vyuzi-
va ,,nejvzneSenéjsi svatosti“,’ eucharistie, a tedy vykonavani knézské
sluzby, nebo alespon jeji zaruku. Kvili dilezitosti, kterou tato praxe
priklada psycho-spiritudlni vaze predki, vyzaduje analyzu odbornikt
v oboru psychologie a psychiatrie. V prvni ¢asti najdeme jejich po-
souzeni fenoménu $iticiho se i v civilni spole¢nosti. Protoze pouziva
dogmatické pojmy pevné zakotenéné v tradici (oCistec/odpustky/eu-
charistickd obét’ za zemfelé), vyzaduje také teologickou analyzu. Ta
tvoti druhou ¢ast této instrukce.

Lze tusit, ze vSichni, kdo konaji to, co se predklada jako metoda
nebo ,,program®, jsou ¢asto vedeni soucitem. Nic v této instrukci ne-
chece zpochybinovat jejich dobrou vili. Naopak je vitana jejich laska
k eucharistii a laska k zemielym. Je vSak ted’ na mist¢ fici o jednom
i druhém schématu, ze piistupy, které se zde zkoumayji, vypadaji, jako
by pirekracovaly spravné chapani lidské duse v jeji pfirozené situaci
(psychika), i v jeji nadpfirozené situaci (vztah ke Kristu).

®  Kodex kanonického prava (Codex Iuris Canonici), kan. 897. Praha: Zvon, 1994,
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I. CAST: PSYCHOLOGICKA EXPERTIZA

Mezi ptistupy zvanymi ,,duchovni uzdraveni® existuje jeden, ktery
se zvlastnim zpisobem zamétuje na rodokmen.!® Teorie, o niz se tato
praxe opird, a to jak z psychologického, tak z teologického hlediska,
stavi na tom, ze aktualni utrpeni subjektu je dusledkem chyb nebo
zranéni jeho pfedkd. Toto konstatovani, pokud je vyjadieno takovy-
mito velmi obecnymi terminy, je jen tézko vyvratitelné. Zminéna teo-
rie tedy lidem nabizi zkoumani Zivota téch, kdo je predesli, a modlit-
bu za osvobozeni od zatézujiciho dédictvi. Eucharistie, pokud miize
byt obétovana k dobru zemftelych véticich, se vyuziva jako vysadni
misto této modlitby, a to pro svou ucinnost, ktera je z katolického po-
hledu povazovana za nejvyssi, protoze je svatostna.

Objasnéni rodinné historie na nékolika generacich jisté mize mit
terapeutické ucinky. Tuto skute¢nost zkoumalo mnoho autorti poci-
naje S. Freudem, ackoli prospésné kauzality rozvijené v tomto pro-
cesu zistavaji ponékud tajemné, takze nejsou vzdy reprodukovatelné
a navic jsou predmétem nejraznéjSich védeckych vyklada. V ramci
této reflexe nic nebrani tomu, abychom si mysleli, ze duchovni se-
tkavani zaméfena na ,,uzdravovani rodovych kofenti* by v nékterych
pfipadech mohla mit zajimavé terapeutické ucinky. Literatura pielo-
zena do francouzstiny dava velky prostor svédeckym dikazim. Z po-
hledu védce jde o postup od uré¢itého Géinku k pti¢ing, ktery této teorii
ponechava riskantni charakter. Nechtéli bychom vsak popirat platnou
hodnotu vysledku'!, bereme-li v tvahu vérohodnost svédka.

Tuto instrukci vSak povazujeme za nezbytnou, protoze literatu-
ra, v niz se podavaji diikazy v téchto delikatnich oblastech, nam ne-
pfipadala riskantni pouze v fadu védecké soudrznosti. Odbornikiim

1 Mac AL, K., Généalogie et eucharistie, Saint-Benoit du Salut (36170), Editions
Bénédictines, 2000, 2003; HaMPSCH, J., La guérison de vos racines familiales, ...
bozské feSeni obtizné fesitelnych problému (sic!), pfedmluva fr. Ephraima, Saint-
Benoit du Sault, Editions Bénédictines, 2002; WELLS, D., Prier pour la guérison des
racines familiales, Saint-Benoit du Sault, Editions Bénédictines, 2004.

1" Jedna véc je zkouSet na sob& vymizeni psychické bolesti, jind véc je skute¢né

uchopit jeho pficinu.
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v psychiatrii a psychoterapii, kteti byli konzultovani, se tento pfi-
stup duchovniho uzdravovani rodovych korenii skrze eucharistii, kte-
ry smesuje praxi a teorii, jevi jako nebezpecny. Jesté jednou: nezpo-
chybnujeme dobrou viru autorti ani vSech téch, kdo toto uzdravovani,
inspirovani evangeliem, praktikuji — na prvnim misté knézi — kdyz se
snazi ulevit svédomi ve stavu bolesti.

Kazdou kritiku struéné vylozime a zduraznime jeji praktické du-
sledky.

1. ZjednoduSujici koncepce psychické kauzality

Pristup, ktery zde zkoumame, uzdravovani rodovych korenii, se opira
o publikované dokumenty o koncepci psychologického ptenosu mezi
individualnimi subjekty, ktera se jevi jako velmi zjednodusujici, do-
konce magicka. Opira se o nejprimitivné;jsi predstavy patogenni kau-
zality, z nichz miZeme piipomenout zvlasté tyto:'? ztrata duse v da-
sledku traumatu; poruseni tabu; Carodéjnictvi; d’abelska posedlost.
Cerpa také z nékterych teorii poslednich &tyf stoleti: htich jako pii-
¢ina nemoci, coz byl pfistup rozvijeny némeckym lékatem Stahlem
na konci 17. stoleti; patogenicita rodinnych tajemstvi, etiologicka hy-
potéza, ktera se objevila poprvé v 18. stoleti prostfednictvim znamé-
ho hypnotizéra Puységura; teorie degenerace rozvijena v 19. stoleti
l¢kati Morelem a Magnanem.

Tyto teorie se vyznacuji linearni logikou. Kauzalni ¢initel ptisobi
dusledek systematicky, proporcionalné a vratné. Stejna pric¢ina puso-
bi stale stejné ucinky stejnym zpisobem. Potlaceni pti¢iny potlacuje
ucinek. Tato linearni logika se navic odvolava na exogenni kauzal-
ni faktor, s vyjimkou hfichu. Ve vSech piipadech jde o logiku obéti:
osoba je obét’ vnéjsiho Cinitele, ktery ji bere dusi, tresta ji, uhrane ji,
skryva ji pravdu nebo ji predava znehodnocené dédictvi. Je rovnéz
obéti svého hiichu a hiichu svych predki. Tyto teorie zjevné vytvare-
ji a predpokladaji subjekt, ktery neni protagonistou vlastniho zivota.
Miize nejvyse spocitat sily, které na néj ptisobi, a vyzadovat od Boha,
aby jich byl zbaven. Podobna vize psychologického pienosu by méla

12 ELLENBERG, F., Histoire de la découverte de [’inconscient, Paris, Fayard, 1970,
1994.
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zavazné disledky na zpiasob, jimz subjekt vnima sam sebe a jimz se
v zivoté fidi. Na duchovni roviné dava bezpochyby prednost vztahu
k Bohu, ktery se vyznacuje magickymi nebo nadpfirozenymi oce-
kavanimi, kdy je soudrznost lidské pfirozenosti — intelekt a svobo-
da — jakoby prazdna a pterusend, dost vzdalena od katolické nauky
o milosti.

Ovsem uz déle nez sto let jsme se ucili pravé to, ze psychicka
kauzalita je mnohem komplexnéjsi. Studie Pierra Janeta, Henriho Ey
a Sigmunda Freuda nam totiz umoznily sefadit zjednodusujici kon-
cepce exogenniho a obétniho typu. Lidska bytost uz neni pocata jako
tabula rasa, do niz se obtiskuji rzné vlivy, naptiklad atavismus. Po-
jem psychiky pocita s komplexnosti lidské bytosti, jeji jednoduchosti
a subjektivitou. Psychika se formuje od narozeni do konce dospivani.
Utvari se tim, ze se vpisuje do zkuSenosti téla a vztahd. Subjekt je
v interakci zvlasté s matkou; zakousi emoce a brzy je interpretuje. Ty
se do négj nevtiskuji jako pecet’ do vosku. Kratce, psychika prepraco-
vava vsechny zkuSenosti. Vytvaii pfedstavy (také nazyvané imagos),
co je muz, zena, pohlavi, smrt atd. Ridi usporadavani, obranné me-
chanismy tvari v tvar obtiznym situacim a uskute¢iiuje kompromisy
mezi touhou a strachem.

Z tohoto hlediska se psychické utrpeni nevztahuje k vnéjsku ja,
ale dovniti. Vliv vnéjsich faktord, naptiklad rodinnych, je uznavan.
Neni vSak absolutni. Koncepce osobniho osvobozeni tudiz vychazi
z poznani a z toho, ze psychika umozni, aby se vyvijela za pomoci
svych vlastnich prostfedkt, podle svych vlastnich zdroji. Za pied-
pokladu, ze by psychické utrpeni bylo prilis silné, mize byt potieb-
nad pomoc nalezité pripraveného terapeuta, ktery ptisobi ve vhodném
ramci. Umoznuje prevést do slov — verbalizovat — hluboké uzkosti,
zmirnit tvrdé obranné mechanismy, uvédomovat si nutkavé imagos,
jekt se tak dostava do svého nitra podle lidské ptirozenosti; nastupuje
cestu zrani a respektuje jeji vlastni rytmus.
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2. Mechanismy nedefinovaného pi‘enosu
Autofi uzdravovani rodovych kotfent nikdy jasné nepopisuji mecha-
nismy psychologického pienosu. Je zde implicitni otazka oslabeni
kvality toho, co je pfenaseno, z hlediska, které se blizi starym teo-
riim o degeneraci. Cast&ji se pfipomina trest, ktery miize zasahnout
1 pozd¢jsi generace, nebo spis Skodlivy vliv néjaké osoby, ktery trva
1 po smrti. Tyto mechanismy vychazeji spis z presvédceni nez z véde-
ni — pokud odlozime stranou poznani viry striktné se vztahujici k pr-
votnimu hfichu, které ostatné predlozil II. vatikansky koncil (Gaudi-
um et Spes, €. 13), kdy psychiatr nepovazuje cloveéka za obét. Jen-
ze mechanismy psychologického ptenosu, i kdyz komplexni, nestoji
na Urovni magie. Byly $iroce zkoumany. Jsou zformovany do teorii,
které jsou v souladu s rozumem.

Ptedlozime zde kratké shrnuti s rozliSenim podvédomého preno-
su, nevédomého pienosu a zjevného pienosu.

Podvedomy prenos:

Tyka se nejhlubSich mechanismd, skrze néz se utvaii psychika sub-
jektu. Rodice a okoli pfenaseji na dité to, co je v nich samych nej-
hloubéji skryté. Dite to integruje, podvédomé tento material pfeme-
fiuje a buduje zaklad své osobnosti na tomto zékladu. Tento elemen-
tarni prenos neni piistupny védomé anamnéze ani systematickym vy-
zkumim. Tento ,,psychologicky proces spoc¢iva zasadné na mecha-
nismu identifikace, jimz subjekt asimiluje néjaky aspekt, vlastnost,
atribut nékoho jiného a pretvari se, zcela nebo ¢astecné, podle svého
vzoru. Osobnost se utvaii a diferencuje sérii identifikaci®."

Prenos spojeny s rodicovskou problematikou

Rodice na sebe mohou vzit vice nebo méné zavazné psychologické

problémy, které souviseji se vzajemnym plusobenim mezi nimi a je-

jich vlastnimi rodi¢i. Mohou byt vedeni k vyuzivani psychiky svych

déti pro své vlastni psychické potieby. Uvedeme jen jeden piiklad:
Jedna Zena, ktera zazila incest v rozvracené rodiné, se provdala

za nedostate¢né sporadaného muze a zavedli mezi sebou styl incestu-

13 LAPLANCHE, J. a PonTaLIs, J.-B., Vocabulaire de la psychoanalyse, Paris, PUF,
1967.
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alniho vztahu. Bezpochyby nevykonavali sexudlni akt na svych dé-
tech. AvSak prozitd a nelécend traumata v predchozi generaci se pro-
jevuji smisenim sexuality a lasky. Snadno pted détmi mluvi o svém
sexudlnim zivoté¢ a svych ptfedstavach. Ptaji se svych déti na jejich
pratelstvi a naznacuji sexualni konotace. Déti jsou tedy ovladany se-
xualnimi stimuly, které vyzatuji z jejich rodic¢t. Utvareni jejich sexu-
ality a jejich afektivity je tak hluboce narusené, ale podvédomé.

Podvédomy psychologicky ptfenos tvoii podstatu psychologickeé-
ho ptenosu. Jako takovy je nedostupny védomému zkoumani a poku-
Seni oCist'ovaci péce nebo pievychovy. Lezi v samém jadru psychiky
subjektu.

»Nevedomy *“ prenos: priklad rodinnych tajemstvi

Stejné jako podvédomy psychologicky pienos neni bezprostiedné
zjevny. Neni vSak tak hluboky. Da se snadnégji objasnit a zasahuje
ptiutvareni psychiky do mensi hloubky. Tajemstvi si ponechame jako
ilustraci.

Mnoho skutecnosti mize mezi rodici a détmi ziistat zahaleno. Jako
patogenni se tajemstvi ukaze tehdy, kdyz se obsah tyka podstatnych
prvki pro utvareni struktury ditéte (jako identita jeho rodict, jeho po-
fadi mezi sourozenci, predcasné ziskané trauma ...). Dit¢ ziska na sa-
mém pocatku difuzni neklid. Tato otazka je natolik zasadni, Ze vycer-
pava béhem let v§echnu energii. Pokud nedojde k ziskani chybe¢jicich
prvkl, mize se rozvinout vazné psychické utrpeni, dokonce dusevni
nemoc. Bylo by vSak piehnané fici, Ze tajemstvi miize samo o sob¢
,»Zpusobit schizofrenii“. Schizofrenie je komplexni choroba, spojena
jak s biologickymi, tak s environmentalnimi faktory.'*

Mohli bychom ptipomenout rovnéz otazku rodinné loajality, vy-
pracovanou . Boszormenyi-Nagyem, psychiatrem a prikopnikem

14 Soucasné védomosti o schizofrenii umoziuji zménit v jejim historickém kon-

textu tezi, podle niz ,je tfeba tii generaci, aby se nékdo stal schizofrennim®. Byla
podporovana na prvnim misté¢ Francoisem Doltem v jeho knize Le cas Dominique.
Murray Bowen, jeden ze zakladatelti systematickych terapii, rozvinul dost blizkou
myslenku z interak¢niho hlediska. Tito autofi pfinesli prvky reflexe a otevieli zaji-
mavé pole pro pozorovani mezi Cetnymi a synergickymi kauzalitami schizofrenie.
Ale toto otevieni bylo n¢kterymi autory, fascinovanymi linedrnimi kauzalitami, ja-
kym byl Ancelin-Schiitzenberger, utvrzeno v dogma.
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rodinnych terapii,'* nebo otazku rodinného mytu, pojmu zavedeného
v roce 1963 Antoniem Ferreirou.!'® Jsme ovlivnéni tajemstvimi, loaja-
litou a rodinnym mytem, ale méné do hloubky nez pti podvédomém
psychickém ptenosu. K témto dimenzim pienosu vsak nelze piistu-
povat pouze skrze anamnézu, jak to navrhuji zastanci psychogenealo-
gickych ptistupt. Odhalit ,,nevédomi* neni ostatné cilem samo o sob&
a toto odhaleni nema, jak se Casto véfilo, terapeutickou ucinnost ipso
facto. Prace s ,,nevédomim* se miize provadét pouze v terapeutickém
procesu, ktery vyzaduje ¢as. Terapeuticka je takova prace pouze teh-
dy, kdyz se dorozumivaci prvky vynofuji v okamziku, kdy je osoba
pfipravena je pfijmout a kdy mohou obohatit jeji psychickou praci.

Zjevny prenos

Nasi rodic¢e a predkové ndm jasné predavaji své hodnoty a neméné
své aktudlni problémy zejména v postojich. Tyto prvky jsou snadno
napravitelné. Zde jsou hodnoty pfenaseny zptisobem zivota a proje-
vem. Postoje nasich rodi¢ti jsou spojeny s jejich historii, jejich psy-
chikou a my jsme s nimi v interakci tak dlouho, dokud jsou nazivu.
Z toho vyplyva prolinani vlivi, které je tim ucinnéjsi, ze se jedna
o disfunkéni nebo nésilné jednani. Tento zjevny pienos, jakkoli sam
o sob¢ zjistitelny, je tfeba brat vazné. Kolikrat je potfeba znovu defi-
novat vztahy s rodi¢i, abychom se piehnané nevystavovali neblahym
interakcim.

To, co jsme vylozili, nevyCerpava znalost mechanismi mezigene-
racniho pfenosu. Vidime, ze maji byt chapany racionaln¢ a vyustovat
v uvazené terapeutické ukony, které se daji vysvétlit. Naopak zieknu-
ti se védeckého ptistupu v tak delikatni oblasti, jako je prace s psychi-
kou, riskuje, Ze se stane pro osoby skodlivym.

15 BoszoRMENYI-NAGY, I. — Spark, G., Invisible loyalties, Maryland, Harper and

Row, 1973; BoszorRMENYI-NAGY, . — KRASNER, B., Between give and take, New York,
Brunner Mazel, 1986.

¢ FERREIRA, A. J., ,,Family myths and homeostasy*, Archives of general psychiatry,
1963, 9, s. 457-463.
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3. Ctyfi rizika mylné dusevni mediciny

Je obecné znamo, Ze v souvislosti s télesnou medicinou spoc¢iva hlav-
ni nebezpeci pii poskytovani péce prostrednictvim védecky nepodlo-
zenych metod spise v tom, Ze se onemocnéni ¢i symptom chape piilis
zjednodusen¢ nebo povrchné, kdyz poskytovatel nedokaze ptistupo-
vat k organismu jako k celku. Nejde o obecnou nevédomost nebo
o prilis rychly pribéh onemocnéni. Takovy troufaly terapeut, ktery je
plné zaméstnan radiestézii (paranormalnimi jevy), pak necha pacien-
ta v rakovinném procesu, ktery se zhorSuje a ktery mu jeho neznalost
mediciny zakryva. Praxe uzdravovani rodovych kotenl ptredstavuje
analogicka rizika, kterd se mohou vyskytovat pii léceni psychického
utrpeni. Z uSlechtilého duvodu, ze svatost eucharistie zmize vSech-
no, lidé dobr¢ vile, feholnici 1 knézi, povzbuzuji duse v nadpftiroze-
nych nadéjich, kdy zdkonitostem lidské psychiky danym Stvofitelem
stavi pfekazky neznalost nebo je popiraji domnénky. Uvedena rizika
1ze shrnout do ¢tyt zékladnich konstatovani.

Nebezpedi fascinace kauzdlnimi vztahy zavedenymi genogramem
Prace s genogramem je velmi choulostiva. Opravnéni psychoterape-
uti veédi, ze tento nastroj mize velmi rychle vynést na svétlo mnoho
dilezitych, bolestnych a kolikrat dramatickych informaci o rodinné
historii uré¢ité osoby. Toto odhaleni vyvolava kauzalni hypotézy, které
se jevi jako velmi presvéd¢ivé. Tyto hypotézy vedou doty¢ny subjekt
k radikalni zméné pohledu, ktery si ptinesl ze své ptivodni rodiny, ze
svého postaveni v této rodin€ a od vétSiny svych ptedkd. Pokud se
takova hloubkova restrukturace provadi profesionaln¢ a pfi dostatec-
ném mnozstvi setkani, mize byt terapeutickd. Umoziiuje totiz odstup
vuci puvodni roding, desidealizaci uréitych osob nebo ptib&ht, po-
chopeni chovani neékterych blizkych lidi atd.

Kdyz naopak probiha narychlo a neprofesionalné, mize byt skod-
liva. Dané osoba by byla hluboce otfesena. Co vybudovala na své
identit¢ a svych rodinnych kotenech, je zpochybnéno. Mize pro-
jit skute¢nou krizi identity az k depresivnimu nebo narcistickému
zhrouceni. Pokud je po tomto Soku ponechana sama sob¢, mize byt
zachvacena premitanim o hledani nové koherence. Kauzalni hypo-
tézy predkladané genogramem jsou skutecné navenek casto velmi
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presvédcivé. Maji tendenci oslepit subjekt a zabranit jinym prvkim
v piistupu.

Tato trapeni jsou navic neuzite¢na. Vime uz dlouho, Ze ocistné
techniky jsou malo ucinné. Jak se tiké nestaci, ze se ,,véci vynoii*,
aby byly osvobozeny. Naopak je tfeba, aby se vynofily postupné,
v rytmu osoby. Pak je tfeba uvést je do kontextu a dat jim smysl. Pro-
ces vyzaduje Cas. Nelze se ostatné vénovat jediné modlitbe, aby se
tato psychicka prace dokoncila.

Nebezpeci redukce multidimenzionality lidskeé bytosti

Obtize urcité osoby mohou souviset s jeji rodinnou historii, avSak
mohou byt také spojeny s mnoha jinymi faktory. Na poli rodinném je
subjekt nositelem struktury (chaotické, rigidni nebo funk¢ni), komu-
nikace, vztahové etiky své rodiny. Lidska bytost je ostatné podminé-
na svou psychikou, svym télem, svym nauc¢enym chovanim a svymi
instrumentalnimi funkcemi (logickymi, jazykovymi atd.). Zaméfeni
na transgeneracni kauzalitu, jak je chapana uzdravovanim rodovych
kotent, je spojeno s rizikem, Ze povede k popfeni jinych kauzalit.
Tato unidimenzionalita mize dovést subjekt do slepé ulicky. Urcita
osoba muze trpét kvili psychické nemoci, ktera je 1é€ena malo nebo
vibec, jina muze trpét kvili aktudlnim interakcim se svymi rodici
atd. Z nedostatku predbézného multidimenzionalniho zhodnoceni
s sebou navrhované formy péce nesou riziko, ze se nebudou zabyvat
tou dimenzi, jiz je potieba se vénovat. Objevuje se zde tedy jista for-
ma uzurpace, kdy se nabozensky zprostiedkovatel — z naivity nebo
domyslivosti? — stavi do pozice poskytovatele péce, ktery da na pro-
blém adekvatni odpoveéd'.

Nebezpeci prekazek ve skutecné psychické praci

Uzdravovani rodovych kotenii poskytuje pevné interpretacni klice.
Psychika je v pfibézich a svédectvich, které predava tato literatura,
zaplavena pojmy jako prvotni hiich, osobni htich, d’abel, posedlost
duchy. Nejde a priori o odmitnuti vSech téchto hypotéz, i nadpfiro-
zenych. Explikativni systém je zde vSak uzavien do sebe a viibec ne-
prijima pfirozené nebo pouze akcidentalni hypotézy. Mimoto je zde
osoba vzdy stavéna do vng&jsi pozice vici sobe samé. Jeji obtize jsou
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spojeny s jejimi piedky a prosttedky na vysvobozeni k ni ptichazeji
bozskym prispénim. Nejen v ramci fadnych nadptirozenych prostred-
ki, nybrz i smiSenim zazracné milosti, charismatického ti¢inku a pro-
stou instrumentalizaci svatosti — eucharistie —, abychom tak fekli,
okrajové pouzité.

Tyto dva aspekty vedou osobu k odstupu vii¢i sobé samé a zmi-
nény mechanismus tvofi protiklad k psychické praci, ktera spociva
v neutralnim a otevieném naslouchani sobé. Jde o to, aby se ukazaly
prvky porozuméni a nechaly se navzajem propojit v prostoru vnitini
,hry“. Tato prace umoziuje postupné objasnéni podvédomych kom-
promist osoby. Ta je pfivedena k tomu, aby uzivala svoji svobodu
a odpovédnost. ,,Zkrat* v psychické praci ma za dusledek, Ze zpuso-
bi u osob ztratu jejich schopnosti jednat samy za sebe. Casto potka-
vame osoby trpici depresi nebo neurdzou, které se ucastni riiznych
uzdravovacich setkani, obzvlast zaméfenych na rodové koteny. Je-
jich problém se vyviji malo. Rozvinuly naopak postoj exteriority vici
sob¢ samym. Budou do omrzeni hledat setkani nebo techniky, které
upravi jejich problém. Jejich pohled na viru a psychickou kauzali-
tu, ktery narusuje bozskou hodnotu stvofeného pfirozeného fadu, jim
brani v piijeti klasické psychoterapie analytického typu. Miizeme si
myslet, Ze tyto osoby jsou vuci tomuto kroku zpocatku zdrzenlivé.
Avsak linearni kauzalistické pojednani o uzdraveni posililo jejich tu-
Seni, zatimco od postupu fizeného virou by se ocekavalo, Ze postupu-
je ve smyslu antropologické pravdy a odpovédnosti stvofeni uc¢inéné-
ho podle obrazu a podoby Bozi.

Nebezpeci ve vztahu ke zprostiedkovateli: zneuziti moci a lez

Nedostatek racionalniho zakladu uzdravovani rodovych kotenil sta-
vi toho, kdo je provadi, zpravidla knéze, do pozice moci, a to kvuli
svatostnym prostfedkiim eucharistie a smifeni. Teze o n¢jakém ucin-
ku zptusobeném takovym a takovym atavismem, jsou neovéfitelné.
Poskytovatel se stava jedinym garantem svych vlastnich interpretaci
a zasaht. Proto uz neni mozna triangulace s odvolanim na vnéjsi plat-
nou teorii. Vztah se odehrava ve dvou, mezi vSemocnym zprostied-
kovatelem a osobou oslabenou svym utrpenim a o¢ekavanimi. Zdan-
liva vzletnost interpretaci posiluje, o nic mén¢ nez jejich presveédci-
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vost, tento dvojity vztah fascinace a podfizenosti. Vtahovani do hry je
dulezité a neregulované, nebot’ zprostfedkovatel projevuje radikalni
jistotu. Mluvi o Bohu, dokonce ,,pro* Boha a ,,natizuje* Boha. Casto
pouziva iracionalni a nejasné techniky péce a smesuje individualni
psychologii, rodinnou psychologii, skupinovou psychologii, spiritu-
alitu a liturgii.

Kazdé poskytovani péce s sebou jisté nese riziko vSemoci a vyu-
zivani pacientl. Kompetentni a poctivi terapeuti pouzivaji presné sta-
noven¢ prostiedky, aby tomuto riziku ptedesli a oSetfili je. Budeme
citovat Ctyfi:

e Na prvnim misté je nutné mit prohloubené vzdélani v psy-
chopatologii. Pokud nékdo zamysli 1é¢it psychické utrpenti, je
nejdulezitéjsi znat genezi psychiky a jeji mutace i rizné psy-
chické nemoci. Toto uceni je dlouh¢ a slozité. Vychazi z dob-
rého a nalezitého Skoleni u nemocnych za pfitomnosti odbor-
nikd. Pfi nedostatku takové vyuky nastava riziko, ze se budou
nabizet konkrétni techniky osobé¢, ktera potiebuje dikladnou
a celkovou péci. Lze naptiklad vidét schizofreniky, kteti se
ucastni mezigeneracni prace, zatimco se o n€ nepecuje; timto
pristupem se riskuje, Ze se jejich nemoc zhorsi.

* Druhy bod, ktery zarucuje kvalitu péce z psychologicke-
ho hlediska a predchazi ideologické fascinaci, je vzdélava-
ni ve vice psychoterapeutickych ptistupech na zakladé rtz-
nych teorii. Takto se vylouci pevné prilnuti k urcitému po-
hledu na svét. Ziskava se schopnost ptat se, co se déla a jak
funguje vklad do takové piesné teorie. V ptipad¢ uzdravovani
rodovych kotfenti by bylo vhodné uvazovat o ,,zdani prenosu®.
Psychologicky pfenos je skutecnost, ale je také prelud. Jako
takovy ma ucinit subjekt nevinnym a odsunout stranou kazdé
osobni zaptic¢inéni.

* Na tfetim misté je kvalita zasahi psychologického fadu zaru-
¢ena praci, kterou zprostiedkovatel provadi na sobé. Kazdy
terapeut nebo zprostfedkovatel v pomocnych vztazich kona
tuto praci z podvédomych divodl jako zkoumani narcistic-
kych motivaci nebo uskute¢tiovani vize o naprave. Zjistovani
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a analyza téchto prvki je nezbytna pro to, aby terapeut nebo
nabozensky zprostfedkovatel nevyuzivali osobu k uspokojeni
svych vlastnich psychickych potieb.

+ Kovalita zasaht psychologického fadu je konecné zarucena ob-
vyklou konfrontaci s riznymi teoriemi, otevienosti vici pti-
nostim jinych teoretickych oblasti, vyvojem teorie a praxe.
Doporucuje se, aby se tato otevienost vi¢i vnéjsimu pohledu
projevovala také prostfednictvim supervize.

Na zavér
Ptistup zvany Uzdravovadni rodovych korenii skrze eucharistii je z vé-
deckého psychologického hlediska velmi riskantni. Moznym dusled-
kem je branéni skute¢né praci na utvareni psychiky. Subjekt se pova-
zuje za nevinny v tom, co se mu piihodi. Pojem osobniho podvédo-
mi uz neplati. Fascinace zpiisobena hypotézami i zprostiedkovatelem
muze branit trpici osobé€ brat v ivahu jiné dimenze vlastniho utrpeni.
Bio-psycho-socialni utrpeni véticich by bylo mozné zjistit a moud-
fe doprovazet pomoci naslouchani. Kvalitni naslouchani umoziuje
respektovat rytmus osob a pomahat jim objasnovat duchovni a bio-
psycho-socialni ¢ast jejich utrpeni. Umoznuje jim, aby pak v ptipa-
d¢ potieby vyhledaly vhodnou péci. Bylo by jisté prospésné rozvi-
nout do Sitky vedeni k naslouchéni, nebot’ jeho nedostatek obraci lidi
k hledani rychlych a vnéjskovych feseni. Naslouchani naopak umoz-
nuje rozvoj nitra a jedine¢nosti. Pomaha ovladat utrpeni inteligent-
n¢ a odpovédné. Osobni svoboda vychazi z nitra vztahu skutecného
slova. Mimo veskery pozitivismus i supernaturalismus tento pfistup
neptedpoklada o nic mén¢ duchovnich hodnot, mirnosti a trpélivosti.

25



II. CAST: TEOLOGICKA EXPERTIZA

Tato analyza se opira o kritéria dogmatické teologie, aby upfesnila to,
co se nazyva praxi uzdravovani rodovych korenii, zvlasté prostied-
nictvim mesni obéti za zemftelé. Rozmanitost téchto ukont je dosti
velka, proto si nase analyza vybrala za zaklad tdaje knihy, ktera,
jak se zda, tvoti ve francouzské oblasti naukovy odkaz v oboru. Jde
o publikaci: J. Hampsch, c.m.f., La guérison de vos racines familia-
les, ...bozské feseni tézko fesitelnych problému (sic), 1986-1989."
Tato kniha bezpochyby souvisi s mnoha dalsimi, naptiklad s knihou
Dr. Mac Alla (episkopalni autor, 1910-2001), ale vliv eucharistie
v téchto praktikach naznacuje zaméteni reflexe na katolickou teologii
mse a ocistce.

1. O co presné jde?

Nejdiive je tieba rozlisit specifické vlastnosti praxe uzdravovani, kte-
ra ma sama o sob¢ tendenci sméSovat mnoho rovin — charismatickou,
svatostnou, svatostinnou, a to k dosazeni téhoz efektu: aby se lidé
citili 1épe.'® Hlavni idea je, Ze mnoho lidi trpi ve svém svédomi du-
sledky htichii spachanych jejich predky a ze mohou pouzit vice du-
chovnich prosttedkt k uzdraveni, aby znovu ziskali psychickou rov-
novahu narusenou chybami, které nejsou jejich vlastni. Tato kniha
opakovang pripomina prostfedek osobni a spole¢né modlitby, ale také
praxi exorcismil, modliteb za osvobozeni (aniz by se védélo, zdali jde
o ukon exorcisty povéieného biskupem), praxi svatosti smitreni, a ko-
necné prinaseni mesni obéti za rodokmen subjektu tak dlouho, dokud
se jeho vnitini bolest nezmirni nebo nebude uzdravena. V souboru
duchovnich cviceni zaméfenych na uzdraveni vnitiniho ¢lovéka nas
tato zuzena praxe prekvapi.

Kromé¢ doporuceni, aby se tyto riizné roviny rozliSovaly a zv1as-
té aby se nemisily tikony exorcismu s liturgii eucharistie, pfejdeme

17 Francouzsky pieklad 2002, Saint-Benoit du Sault, Bénédictines, 270 s.

18 Kniha Dr. Mac Alla napfiklad vypravi o mnoha opakovanich episkopalnich eu-
charistii celebrovanych za uzdraveni rodokmenu, jejichz prubéh, a priori svatostny,
se roz§ifoval o mnoho zazraénych ucinku, vizi, zjeveni atd.
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k pojmu duchovni uzdraveni obecné¢ a k vybidnuti k opatrnosti, kte-
rou tato praxe vyzaduje. Kongregace pro nauku viry na toto téma vy-
pracovala velmi pfesny doktrinalni dokument."

Vymezena definice praxe, jejiz analyzu zde zamyslime provést,
spociva ve zpusobu, jak nahlizet nadpfirozenou situaci zemfelych
predkd a vztah této situace (ocCistec/blazenost) k nadptirozené situ-
aci jejich potomkul. Kratce feceno, diskutabilni teologicky usudek,
o némz se domnivame, ze je ho tieba zkoumat, se dotyka presvédceni,
ze predkové jsou aktudlné nezbytnym spojovacim clankem pro utva-
feni zdravé duchovni osobnosti u cloveka Zijiciho na zemi. Podle teo-
rie, o kterou se jedna, totiz obét’ mse svaté za rodokmen jist€¢ smétuje
k plnému piistupu téchto dusi k vécné blazenosti — a to projevem au-
tentické lasky, kterou katolicka Tradice vzdy doporucovala. Zivy, kte-
ry zada o mesni intenci, vSak skrze vzestupny neboli dominovy efekt
usiluje o to, ze na oplatku zlepsi svou viastni nadprirozenou situaci,
ktera byla tézce poskozena htichy predkt. Jak doddvame, nezda se, ze
by mél tento pojem na oplatku sam o sob¢ jakoukoli oporu v Tradici.?

2. Diikazni Cinitelé

Abychom ftekli pravdu, hlavni argument P. Hampsche, stejn¢ jako
Dr. Mac Alla, je konstatovani zkuSenosti, Zze meSni ob¢€ti za zemie-
1é roziesily duchovni situace, které piekazely osob¢ jejich potomkd.
Tato kniha méa kromé jiného zalibu v popisovani mnoha osvoboze-
ni béhem vlastniho slaveni mse, ktera jsou nahlizena co nejkonkrét-
n¢ji soucasné s efekty zazra¢né povahy. Mlzeme zcela spravedlivé
zasnout, ze anglikanska slaveni, jejichz platnost katolici neuznavaji,
P. Hampsch povazuje za stejné ucinné jako katolické mSe... Dr. Mac
All koneckoncti cituje mnohem vice zdzracnych projevi, jako jsou

19 KONGREGACE PRO NAUKU VIiRY, Instrukce o modlitbdach za ziskdani uzdraveni od Boha

z 14. zari 2000, zvetejnéno in L’Osservatore Romano, 24. listopadu 2000, s. 6-7;
srov. La Documentation catholique, n°2238 (17. prosince 2000), s. 1061-1066; Ces-
ky pteklad: Instrukce Kongregace pro nauku viry o modlitbach za ziskani uzdraveni
od Boha z 14. zari 2000. ACTA CBK 4 (2009). Praha: CBK, 2009, s. 75-87.

20 Mohlo by se to ovéfit ve velmi klasickém dilku P. R. Garrigou-Lagrange, OP
o poslednich vécech: L’éternelle vie ou la profondeur de I’ame, Paris, Desclée de
Brouwer, 1950, napt. v kap. VII: ,,Laska vici duSim v ocistci a spoleCenstvi sva-
tych®, s. 273n.
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zjeveni predkll béhem mse, nez P. Hampsch. Je velmi obtizné zauji-
mat postoj k podobnym svédectvim, aniz bychom se dotkli intelektu-
alni poctivosti autorti, jejichz dobra vile je zjevna. K potizim s piiji-
manim téchto svédeckych dikazl se ptidava metodicky pozadavek,
ktery v dotcenych prostiedich spociva ve sméSovani zprostiedkova-
telskych rovin.?' Bylo by naptiklad dost ptekvapivé, ze by osoba, kte-
ra se poklada za uzdravenou z takového vnitiniho utrpeni, nepftijala
posilu ze své vlastni ucasti na eucharistii nebo svatosti smifeni, na niz
byla z celého srdce ptfitomnd, zatimco by se ptfiznavala osvobozeni
predkd, ziskaného mesni obéti.

Stejné tak se budeme tazat na urcitou skupinu teologickych argu-
mentl, které jsou ve sluzbé této teze. Nechame zde stranou jiné vé-
decké nebo statistické argumenty prevzaté z genetiky nebo psycho-
logie, jakkoli by jejich vylouceni bezpochyby muselo vyzdvihnout
mnoho z dtkazi P. Hampsche.

Nerovnovaha exegetickych diikazii

Nejvetsi cast biblickych citaci, které se pouzivaji jako dikaz pteno-
su nepravosti jako objektivniho zla na dédice — pokud ne htichu jako
subjektivni viny — jsou pfevzaty ze Starého zakona. Cituje se zvlasté
Ex 20, 5-6: ,,Nebot’ ja jsem tviij Buh, Buh zarlivy, stiham vinu otct
na synech do tfetitho a ¢tvrtého pokoleni.” Je vSak zajimavé, ze je
opomijena (Hampsch, s. 37) nauka Ezechiela 18 o pferuseni atavis-
tické solidarity s odkazem na jeji platnost v ¢asech eschatologické-
ho vysvobozeni. Jinymi slovy, odlisSnost mezi Ex 20 a Ez 18 vychazi
z hodnoty vyvoje zjeveni ve vztahu mezi Bohem a osobni odpovéd-
nosti. Je pravda, ze tyz (s. 35) opominul nejjasnéjsi text Nového za-
kona o této otazce, vypravéni o slepém od narozeni v Jan 9, 2. V sou-
vislosti s timto textem nechce autor popirat JeziSovo slovo (,,ani on,
ani jeho rodice* nezhtesili). Ale Hampsch kuriozné silnou pravdu pii-
béhu prevadi na osobni vinu, zvlasté zdédénou, aby ji popsal ve shr-
nuti jako vyjimec¢nou pravdu v pfitomném priub¢hu déjin spasy: ,,Je-

21 Vice druht pusobeni svatostného nebo paraliturgického nebo charismatického

radu se praktikuje soucasné atd. V procesu beatifikace, pfisouzeni zazraku ptimluvy
sluzebnika Boziho se pfedpoklada, ze se ¢lovek formalné obrati s modlitbou na Boha
skrze tohoto prosttednika, s vylou¢enim ostatnich svatych v nebi.
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718 jim ukazuje (Zidiim), ze mylné zobeciiovali tento zavér (Ze nemoc
vzdy pochdzi z dedicného hiichu) (Tamtéz, s. 35). Kniha tak prodlu-
zuje platnost domnélé, pokud ne vSeobecné pravdy, kterd se Casto vy-
skytuje: Bith dopousti pfenos neptizné z generace na generaci.

Nerovnovaha v obétovani eucharistie za duse v ocistci

Nase analyza samoziejm¢ musi s uznanim vyzdvihnout zde uvedené
znaky velkého prilnuti k tradi¢ni nauce cirkve, a to ze Casné utrapy
ocistce mohou byt pro urcitého zemtelého zmirnény nebo zruSeny
skrze zasluhy Krista a svatych. Diskutabilni praxe uzdravovani rodo-
vych kotentll by uz byla zbavena svych nejvétSich potizi, kdyby méla
mit mezi veéficimi katoliky za disledek obraceni pozornosti k této
pravdé viry a tomuto gestu bratrské lasky.

Zde vSak pozorujeme velmi zavadnou dvojsmyslnost a skutec-
nou naukovou nevyvazenost. Duse v o€istci, v tom mdme jistotu viry,
jsou, co se tyka vztahu jejich svobody k Panu, duse spasené. Pii-
nejmensim litost nad hiichy v okamziku smrti by je po vzoru dobrého
lotra ptivedla ,,dnes s JeziSem* pokud ne ,,do raje®, tedy aspon do si-
tuace, aby tam jisté dosly (srov. Lk 23, 43). Zbyva jim projit objektiv-
nim ocisténim, za néz se miizeme primlouvat svymi modlitbami. Ale
vSichni se shodnou, ze ve srovnani s hypotézou pekla je jejich nadpfi-
rozena situace jasn¢ po boku Pana a spasy. Tézko tedy chapeme toto
zdaraziovani P. Hampsche a zastanct uzdravovani rodovych kofent.
Ti je povazuji za predky, kteti objektivné skodi zZivym osobam a jsou
schopni rusit nejen na povrchu nebo na periferii duchovniho zdravi
n¢jaké zivé osoby, nybrz do hloubky, az k popiradni dobrého zaméru
pokiténé osoby vuci Kristu.?> Co hif, podle této logiky atavistické
solidarity se ptame, co by branilo piredkovi pravdépodobné dlicimu
v pekle sdélovat své odmitnuti Pana svym potomkim... Zda se, ze
tato praxe vychazi z umensovani moci spasy a vibec kitu kazdého
nadpfirozeného subjektu v jeho bezprostifednim vztahu ke Kristu.

22 Jistg, organické, genetické atavismy mohou té€Zce $kodit podminkam zivota po-

tomka. Kromé vyjimky zazraku bychom si neptedstavili, ze prichod duse alkoholika
ocistcem k blazenosti by mohl obnovit chromozomalni integritu jeho potomka. Toto
nest’astné dédictvi ztstava. Ale Bith zkouma ledvi, pozemskou podminénost, chce-
me-li, stejné jako srdce, kde puisobi milost.
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3. Namitka: spasny vztah s Panem je pro kazdého pokiténého
primo v ramci mystického téla

Mezi vSemi prostiedky poskytnutymi svédomi, jeZ mu maji pomoci
v jeho utrpeni — nékteré zminéné jsou malo obvyklé — autor necitu-
je vubec rozhodujici inauguracni prostiedek, jimz je kiest, jako by
nemél dost moci vysvobodit dusi radikalné (= ,,0d kofene*), jako by
ji mohl nechat v podminkach duchovni smrti, ackoli ji sdéluje zivot
VzktiSeného, jako by ji mohl navic zanechat v moci satana, zatimco
samotné exorcismy se jist¢ pravem nachazeji ve slaveni Panovy Pas-
chy obétované za kazdy subjekt.

Moc krestni milosti

Z tohoto thlu pohledu je velmi pfiznacné, ze jedna ze vzacnych zmi-
nek o kitu z pera P. Hampsche (s. 62) mluvi jen o ,kiestnich pra-
vech®, misto aby pevné potvrdila moc kiestni milosti: ,,Dat znovu
Bozi zivot do uduSenych oblasti naSeho rodokmenu znamena pou-
ze aplikovat naSe kfestni prava.” Ze dvou véci je mozna jedna: bud’
jsou ,,dobii lotrové™ naseho rodokmenu po boku Pana a ,,satispassio*
(Garrigou-Lagrange) ocistcovych tutrap jim pfinasi postupné a ne-
odvratné rozsiteni bozského zivota ve jménu jejich vlastniho kitu,
dokonce predtim, nez se k tomu piida nase laska skrze ,,satisfakci*
praxe odpustkl. Nebo bychom méli zoufat i nad vlastni moci, kte-
rou v nas milost naseho kitu ma jesté pred eucharistickou obéti pti-
nasenou za naSe piedky, dokud nevyrovnaji na oplatku nedostatek
bozského zivota v nas, jestlize je treba pochybovat o sile krtu. Jenze
vSechny rany zptsobené nasi dédic¢nosti maji sidlo v nés a prave v nas
muze Pan celek uzdravit za predpokladu, Ze to chce (srov. 2 Kor 12,
7).% Je také mozné a zadouci, aby zivi nechavali slouzit mse za sebe
samé, kdyz Celi objektivnim omezenim svého vlastniho téla v zdpasu
Ducha Svatého v nitru jejich ducha.

2 Abych se pro vzneSenost téch zjeveni nepysnil, byl mi dan do téla osten, posel

to satantv, aby m¢l bil do tvare. To proto, aby se m¢ nezmocnovala pycha. Kvuli
tomu jsem tiikrat prosil Pédna, aby mé toho zbavil. Ale on mi fekl: ,Staci ti moje mi-

1313

lost, protoze sila se tim zfejméji projevi ve slabosti‘“.
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Je jisté duvod brat v uvahu silu podminénosti ,,struktur hiichu*
(Jan Pavel I1.)** kolem osoby svobodné stvoiené k obrazu a podobé
Boha; kiest je vSak svatosti uplné¢ho osvobozeni od veskerych struk-
tur nepravosti, poc¢inaje prvotnim hiichem. Co zlistava na naSem dné
z ,,zadostivosti“ (,,fomes peccati*), co zistava z vetustas ,,staré¢ho ¢lo-
veka®, slouzi jen k tomu, aby svobodnou a kralovskou osobu, kterou
v nas vytvaii milost, udrzovala v bd¢losti a neuvadéla ,,nového ¢lo-
veéka* do pochybnosti o novitas velikono¢niho vitéze, kterého oblékl.

Personalismus svatostné kauzality

Personalismus evangelia, tak skvéle predstavovany v setkanich ja-
novského Krista, svéd¢i o piimosti spasitelného vztahu zprostredko-
vaného lidstvu vtélenym Slovem: ,,Nikdo té neodsoudil? (...) Ani ja
té neodsuzuji. Jdi a uz nehfes* (Jan 8, 10—11). Vlastni svatostna kau-
zalita, nejvyraznéjsi z nové smlouvy, vklada do zivota cirkve tuto za-
kladni pravdu evangelia: ,,(Kristus) je pfitomen svou moci ve svatos-
tech, takze kdyz nékdo kiti, kiti sam Kristus.“* I jiné, pfim¢jsi kau-
zality — mame na mysli kauzality edukativni a dispozitivni — se budou
moci svym zpusobem a do zna¢né miry ucastnit déni okolo svatos-
ti, nebo pomohou utvaret nadptirozenou osobnost subjektu. Proto se
predktim pfiznava pozice aktualné potiebného spojeni a negativniho
spojeni aspon z jejich uplného ocisténi... V kazdém ptipadé by se ne-
m¢él nabizet ,,program uzdraveni® — tento podivny vyraz se opakova-
né vyskytuje u P. Hampsche, aby shrnul svou trochu monopolistickou
teorii —, ktery by upozadil prvenstvi bezprostifedniho vztahu ke Kristu
ve prospéch pochybnych postupti.

Navic se tedy riskuje, Ze vnitini rdmec osobni svobody bude za-
meénén za pochybné dobrodini adjustacnich kauzalit, uvedenych
do stfedu plsobeni kiest'anské existence. Je bezpochyby dobie, Ze je
nase epocha Iépe zhodnotila.?® Ale jadrem zavaznosti evangelia JeZi-
Se Krista je spi$ vykoupeni hii$nikd nez uzdraveni nemocnych. Ukfi-

2 Srov. Katechismus katolické cirkve, 1869. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakla-

datelstvi, 2001.

25 TI. VATIKANSKY KONCIL, Konstituce o posvatné liturgii Sacrosanctum Concilium
(4. prosince 1963), ¢. 7. Dokumenty I1. vatikanského koncilu. Praha: Zvon, 1995.

26 Moralni teologie davno definovala situaci ,,habitudinaires*.
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zovany odpousti, nezabyva se v prvni fad¢ zbavovanim viny, a spi$
nez k jeho zdravi bychom se méli obracet k jeho svatosti, abychom
dosahli blazenosti.

Na zavér

Naukové uptesnéni mize posilit svou koherenci jen na objektivité do-
kumentu, a proto se nase analyza rozhodla soustfedit na vyroky a tvr-
zeni rozvijené v knize P. Hampsche. Vysledek, ktery z toho vyplynul,
naznacil, ze protife¢i katolické nauce o kitu, o ocistci a odpustcich,
a konec¢n¢ spravné chapanému timyslu, ktery stoji nad nezistnou las-
kou, jiz mame projevovat vici svym zemielym bratiim, kdyz za né
prinasSime eucharistickou obét. Myslenka solidarity v hiichu ma da-
kazy mezi starozakonnimi prameny chapanymi doslova, a to v termi-
nech, které v této oblasti neuznavaji vyvoj Zjeveni az po exemplarni
pripad slepého od narozeni v evangeliu sv. Jana. Je mozné, ze struktu-
ry hfichu (,,socialni hiich*) velmi zatézuji posvéceni osob, kviili kau-
zalité podminénosti. Kdo by se stavél proti? Ze duse zemfelych, které
jsou jesté v ocistci, mohou aktudlné a rozhodujicim zpiisobem $kodit
duchovnimu zdravi potomki a Ze osvobozenim jednéch by se mohli
aktualneé uzdravit druzi, se jevi jako nova pravda v katolické cirkvi,
bez opory v Tradici: to nelze ani uznat, ani uvést do praxe.
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